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CONSIDERACIONES ETICAS SOBRE LA
IDENTIDAD HUMANA

desde la filosoffa dialdgica de Martin Buber.
Aplicacién a un caso de marginacion

Eduardo Flavio Ortiz Coronado

RESUMEN

El presente articulo es una aproximacion ética al proceso de configuracién de
la identidad humana en el caso particular de personas marginadas, utilizando la pers-
pectiva de la filosoffa dialégica de Martin Buber, para quien estas no se comprenden a si
mismas sino en la dindmica de intercambios con los otros significativos. En tal sentido,
este documento centra su atencién en el desarrollo de la relacionalidad humana o di-
mensién afectiva, expresada en uno de los elementos primordiales de la identidad, como
es la sexualidad.

Desde este enfoque, la reflexién que sigue ofrece algunas herramientas que per-
miten realizar una reinterpretacién de los presupuestos culturales de la afectividad como
marco integral de manifestacién de la sexualidad. El trabajo que presentamos, se propone
fundamentar la validez del imperativo moral que supone incluir a los marginados sexua-
les en la comunidad humana y promover el respeto a su capacidad de relacionalidad.

En términos tedricos, nuestra investigacién muestra la insuficiencia del multi-
culturalismo sexual y las politicas de reconocimiento a la diversidad, porque si bien es
cierto, afirma la autoestima de los grupos marginados, es un camino que ademis, favo-
rece el hermetismo cultural entre los grupos humanos. De alli que, propone en su lugar
la intersexualidad, como forma de interculturalidad sexual que facilita el intercambio
relacional afectivo e impulsa el desarrollo humano integral del sujeto ético.

Palabras clave: Ftica de la inclusién / marginacién existencial / identidad humana /
afectividad / sexualidad / multisexualidad / intersexualidad / counseling

ABSTRACT

This article is an ethical approximation to the process of configuration of hu-
man identity in the particular case of marginalized people, taking into account the pers-
pective Martin Buber’s philosophy of dialogue according to whom individuals only
accomplish to comprehend themselves within the dynamics of personal exchange with
significant others. Thus, this document focuses on the progress of human relationship-
capacity, the affective dimension of human growth, expressed in one of the foremost
elements of identity as is sexuality.
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With this focus as starting point, the following reflection offers some tools that
allow a reinterpretation of the cultural elements of affectivity as an integral framework
of sexuality. This paper advocates the validity of the moral imperative that presumes the
inclusion of sexually marginalized individuals within the community, and thereby states
the promotion for the respect of their relationship-capacity.

In theoretical terms, our investigation demonstrates the insufficiency of the “se-
xual multiculturalism” and the policies of recognition of diversity associated with it. Even
though both initiatives certainly foster the self estcem of marginalized groups, they also
represent a tendency that favors hermetic cultural closure between dissimilar groups. As
an alternative, inter-sexuality as a form of “sexual interculturalism” facilitates affective
relational exchange and encourages the integral human development of the ethical self.

Key words: Ethics of inclusion / existential marginalization / human identity
[ affectivity / sexuality / multi-sexuality / inter-sexuality / counseling

INTRODUCCION

En cualquiera de sus formas la in-
justicia es inaceptable, pero al mismo tiem-
po, esta situacidn critica representa, a decir
por Aristételes, la oportunidad de construir
un concepto mds preciso de justicia y asu-
mir el compromiso de hacerla efectiva en el
dmbito de nuestras relaciones cotidianas.

Un objetivo compartido por
los cursos de Etica y Proyecto Univer-
sitario Personalizado, impartido por el
Departamento de Ciencias Humanas de
la UNALM, es ayudar a los estudiantes
a comprender el sentido de sus historias
personales en los contextos donde se han
desarrollado y estimular en ellos la capaci-
dad de vivir su afectividad de una manera
mds sana e integral, confrontando la co-
herencia de sus ideas con una praxis éti-
ca consecuente. Precisamente, para llevar
adelante esta tarea, dichos cursos ofrecen
un espacio de confidencialidad y atencién
personalizada, en medio de un escenario
que cuenta con oportunidades para que
los jévenes puedan expresar con libertad y

confianza los aspectos menos conscientes
o aceptados de su identidad.

En este ¢jercicio de counseling, es
comdn escuchar narraciones donde los va-
cios afectivos, carencias, temores, traumas,
experiencias de ausencia de sentido y otros,
son un tema cotidiano. En los dltimos
afios, sin embargo, una nueva situacion se
ha presentado, a propésito del relato sobre
acontecimientos afectivos dolorosos referi-
dos al 4mbito de la identidad sexual. Efec-
tivamente, algunos estudiantes —Imujeres y
hombres— que han tenido que sobrellevar
una pena o soportar marginacion social se
han acercado para contar su historia. Es
por eso que el tema del presente articulo
coloca su mirada no sélo en el fendmeno
social sino en la persona identificable del
joven que dice haber padccido margina-
cidn, situacién que merece nuestro andlisis
critico y nuestra atencién dedicada.

Alo largo de la tltima década, he-
mos intentado realizar esta labor, acogiendo
las historias sin moralizar y desarrollando
empatia sin llegar a la intromisién. Después
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de este tiempo, la sensacién que queda es la
de haber transitado por un camino de mu-
tuo crecimiento personal y de aprendizaje
de una sabidurfa antes desconocida, pero
que hunde sus raices en el intercambio co-
min de la experiencia humana, tejida con
hebras de vulnerabilidad y de fuerza.

La poblacién marginada a la que
me refiero comprende por lo menos a tres
grupos. El primero, integrado por jévenes
que no poseen rasgos fisicos y maneras,
de acuerdo a los pardmetros convencio-
nales de género instaurados en la socie-
dad donde se desenvuelven. El segundo,
constituidos por estudiantes, varones o
mujeres, que en el conjunto de su relato
autoidentificatorio manifiestan sentir una
mds o menos definida atraccién hacia per-
sonas de su propio sexo. Ademds, el tercer
grupo, mds numeroso que los anterio-
res, conformado por quienes no realizan
las actividades acorde con los prototipos
de género de la cultura dominante en su
entorno social, tales como, en el caso de
los hombres, frecuentar un prostibulo; ser
infieles a sus enamoradas; hablar groserfas
como expresion de violencia. Y en el caso
de las mujeres, llegar virgenes al matrimo-
nio; aceptar la infidelidad de sus ecnamora-
dos en contra de sus propios sentimientos;
tener un comportamiento sobreactuado
en lugar de espontdneo.

Un rasgo constante en los relatos
de todos estos jévenes es que han tenido
que soportar circunstancias adversas de
violencia, burla y exclusién, las cuales les
han traido muchas veces depresién, frus-
tracion y pérdida de la voluntad de senti-
do. Efectivamente, su situacién personal se
ha ido agravando al no poder hablar con
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nadie de su tema ni revelarlo a alguien que
los pudiera comprender u orientar. En este
punto, la relevancia de nuestra interven-
cién radica en que la expresién personal de
la historia del aprendizaje afectivo o de las
dindmicas de su sexualidad han sido aspec-
tos analizados por primera vez en algunos
trabajos de los cursos o en la consejerfa a
cargo de los profesores del equipo de Etica.

Este nuevo escenario representa
un desafio ético, que nos plantea el impera-
tivo moral de escucharlos creando las mejo-
res condiciones para ello, aunque no repre-
senten un sector mayoritario de nuestros
estudiantes. Y es que basta con que un solo
miembro de la comunidad humana padez-
ca una situacién de marginacién como para
que sea justificado invertir todos los recur-
sos necesarios que faciliten la nivelacién del
campo donde se operan las relaciones de
intercambio, en forma sostenible.

Como vemos, ha sido este impe-
rativo ético el que ha conducido nuestro
trabajo de docentes de Etica a consejeros
de estudiantes que intervienen en un es-
pacio de escucha creado especialmente
para el acompanamiento de los procesos
personales de cada estudiante, en forma
diferenciada. Para realizarlo, aportamos la
clarificacién de sus mecanismos de auto-
conocimiento personal en diversas dreas
de su identidad, la formacién de su con-
ciencia moral y la responsabilizacién social
consecuente. En Gltima instancia, nuestro
objetivo es dar una contribucién no pres-
cindible en la formacién de la persona y
el futuro profesional, cuyos vacios afecti-
vos, es decir existenciales, pueden hacerse
conscientes para un mejor manejo de la
vida y las actividades laborales y sociales.
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Este documento expone las bases
para facilitar una reinterpretacién de los
presupuestos sobre los que se han fundado
las ideas sobre la afectividad y la sexualidad
humanas en nuestra cultura, a la vez que
inspira un proceso de ensefianza-apren-
dizaje, donde los docentes desarrollan la
sensibilidad suficiente como para acompa-
fiar integralmente los procesos personales
de los estudiantes que lo requieran.

Mis alld de la intencién de crear
un entorno saludable para hacer efecti-
va nuestra propuesta, qUEremos mostrar
el doble aspecto del multiculturalismo o
afirmacion del valor intrinseco de los gru-
pos que dichos jévenes representan. En
un sentido, la construccidon de la autoes-
tima bdsica es un ejercicio insustituible
de autovaloracién de sus rasgos propios.
En el otro, esta dindmica es insuficiente
para ¢l disefio de su identidad asi como
peligrosa para la consecucién misma de la
justicia que pretende conseguir, en tanto
que, podria representar una actitud de in-
tolerancia igual o mayor hacia los otros
grupos que eventualmente los han discri-
minado o excluido.

Dicho esto, podemos inferir la hi-
pétesis de que, muchas veces, los margina-
dos sexuales muestran hermetismo porque
han sido discriminados en una dimensién
fundamental de su condicién humana y
han cerrado la puerta al intercambio va-
lioso de sentidos, con personas distintas a
ellos, por temor a padecer nuevamente al-
gln tipo de marginacién social. Esta reac-
cién de autoproteccion resta posibilidades
de configurar coherentemente su identi-
dad humana, ubicindolos nuevamente en
la marginalidad.

Eduardo Flavio Ortiz Coronado

Por lo tanto, sin bien los margina-
dos sexuales podrian tender a cerrar sus gru-
pos de pertenencia con el fin de protegerse
de esta situacién y reafirmar de ese modo
los valores de su propia forma de vivir o las
ideas que los caracterizan, esta reafirmacién
basada en el multiculturalismo soportard
las otras formas de vida y las respetard po-
liticamente, pero en la préctica, las tendrd
por menos y cerrard toda posibilidad de un
intercambio significativo con ellas.

La intencién final de este arti-
culo, es mostrar la insuficiencia de mul-
ticulturalismo sexual o multisexualismo
y fomentar en cambio la intersexualidad,
que es un enfoque de relaciones culturales
basado en la interculturalidad aplicada a
la sexualidad, asi como puede aplicarse a
la ética, a lo étnico y a cualquier otra ma-
nifestacién de la condicién humana.

Agradezco a los estudiantes cuyos
relatos han motivado esta reflexién, a los
colegas del equipo de Etica, en cuyo es-
fuerzo me he inspirado para hacer de este
ensayo una oportunidad de discusién, de
reaprendizaje de nuestros presupuestos y
de compromiso con la justicia inclusiva
frente a toda forma de marginacién entre
los estudiantes.

1. Antecedentes: multiculturalismo nor-
teamericano e interculturalidad latinoa-
mericana, segun Degregori

En los afios 60s y en respuesta al
desencuentro cultural y la marginacién ha-
cia los grupos social y legalmente mds dé-
biles de los Estados Unidos de Norteamé-
rica, aparecié el multiculturalismo, como
una propuesta de afirmacién positiva en
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favor de ellos. Este movimiento tuvo una
gran aceptacién porque funciond bajo el
presupuesto de partida de que los grupos
culturales preexisten desde siempre como
grupos homogéneos y con una identidad
ya definida, independientemente de los
otros grupos’. En las lineas que siguen cri-
ticaremos ese presupuesto planteando que
el perfil de las identidades, s6lo puede irse
dibujando en medio del proceso de inter-
cambio cultural entre grupos diversos. Di-
cho principio aplica también para el caso
de la identidad de las personas marginadas.

Definitivamente, hay que acep-
tar que el multiculturalismo es un valioso
paso en este proceso, pero a su vez, una
fase previa que, considerada en forma
absoluta, representa una postura incom-
pleta en la construccién de la identidad
cultural de los grupos humanos. El mul-
ticulturalismo les impide el encuentro
enriquecedor con los otros y mucho mds,
el intercambio para el enriquecimiento
mutuo con las distintas perspectivas y
valores de los grupos con los que evitan
hasta el contacto por no ser como ellos
mismos dicen ser. Entonces, mis alld de
reprobar la marginacién hacia los grupos
marginados, la marginacién por parte de
los tradicionales grupos marginados hacia
otros grupos, es una consecuencia de se-
guir reactivamente y sin mayor reflexién,
la perspectiva del multiculturalismo, con
¢l mismo estilo de violencia indirecta,
aunque mds sutil, que los tipicos grupos
discriminadores.

En América Latina, durante
la década de los 70s, la perspectiva del
multiculturalismo se transformé en la
interculturalidad, porque en la praxis se
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descubrié que era preciso replantear la
veracidad de aquel punto de partida so-
bre la preexistencia de grupos homogé-
neos a priori, que existirian previamen-
te al intercambio cultural. La ideologia
que subyace al multiculturalismo podia
adoptar ficilmente la forma de subjeti-
vismo moderno que propugna el imperio
de la propia opinién, la cual procede, no
de la capacidad dialdgica humana, sino
de la propia y aislada autodefinicién in-
dividual. Frente a esta situacién, la inter-
culturalidad mostré de qué manera el ser
humano posee originalmente un cardcter
dialégico y no lo define sus propias ideas,
sino la capacidad de encontrar fuera de
él los espejos de los otros que reflejan
su propia imagen, para poder redefinir
su identidad. Como afirma Carlos Ivdn
Degregori: “...la interculturalidad define
menos un campo comparativo en el que
se contrastan entidades cerradas ya cons-
tituidas, que un campo interactivo donde
esas entidades se constituyen y acceden a
la conciencia de sf mismas y a su propia
identidad...”®

2. Un desafio para la modernidad: del
reconocimiento del honor por deriva-
cién social al reconocimiento de la dig-
nidad por generacién interior, segin
Taylor

Con la modernidad se han de-
rrumbado las jerarquias sociales y la im-
portancia dada al honor, en tanto que el
sistema de desigualdades ha dejado paso
al descubrimiento y valoracién mds com-
pleja de la dignidad de las personas, en el
nuevo contexto de las democracias igua-
litarias. Ya no es el rol social lo que se
valora en el otro sino su humanidad, esa
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que reside a niveles mds profundos. Por
tanto, la identidad socialmente derivada
ha dado paso a la identidad interiormen-
te derivada sin reconocimiento social a
priori, sino mds bien mediante un pro-
ceso de reconocimiento que debe ganarse
por intercambio, claro que con mayor
dificultad y con el riesgo de fracaso. La-
mentablemente, nada garantiza el éxito
de este proceso. Por eso, Taylor cree que
el reconocimiento del valor intrinseco de
las personas debe darse en dos dmbitos:
en la intimidad mediante la relacién de
los afectos y en el rol social mediante po-
liticas justas que respetan el derecho a la
igualdad y el derecho a la diferencia de
cada persona y grupo®.

El reconocimiento del valor de
la propia forma de vida o la de los otros
debe enmarcarse en el dmbito de la comu-
nidad humana, porque en ella es donde la
persona debe ser reconocida, ya que sin
esta contextualizacion la afirmacién de las
caracteristicas positivas y valiosas puede
adquirir rasgos individualistas que termi-
narfan adoptando la forma de discrimina-
cién positiva y negativa hacia los grupos
de su propio entorno o de entornos cer-
canos. No es suficiente el reconocimiento
de los otros en el Aambito de la intimidad,
es verdad, pero tampoco lo es exclusiva-
mente el reconocimiento en el dmbito po-
litico, aunque muchas veces, las circuns-
tancias culturales y legales hacen que sélo
se pueda acceder exclusivamente a uno de
los dos dmbitos y no al otro.

Sobre el caso estudiado, el reco-
nocimiento de las sexualidades margi-
nales no debe ser hecho, ni Gnicamente
en el dmbito de lo social ni tinicamente
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en el 4mbito de las relaciones de intimi-
dad. En tal sentido, este articulo presen-
ta una preocupacion basada en el hecho
de que entre ciertos marginados sexuales
ha primado la afirmacién de la identidad
a partir de politicas de reconocimiento y
respeto a su diferencia —revisese el caso de
las politicas de reconocimiento sexual en
algunas regiones de USA—, mientras que
en otras sociedades —como el Perti—, mds
bien, el reconocimiento en el dmbito de
la intimidad. En ambos casos, se trata del
nivel bisico de multiculturalismo sexual o
multisexualidad.

3. Dos palabras fundamentales: yo-td y
yo-ello, en el proceso de formacién de
la conciencia humana de la identidad,
segin Martin Buber

Para Buber hay dos posibles
maneras de relacionarse con la realidad
existente y las simboliza en dos “palabras
fundamentales”, tal como él las llama.
La primera es “Yo-Ta” y la segunda “Yo-
Ello”: considerar a las personas, procesos
y eventos de la vida, lugares y épocas vivi-
dos, como un T4 de relacién conmigo, o
considerarlas como un Ello al que arrojo
y conmino a la marginalidad. “Las pa-
labras primordiales no significan cosas,
sino que indican relaciones. Las palabras
primordiales no expresan algo que pudie-
ra existir independientemente de ellas,
sino que, una vez dichas, dan lugar a la
existencia”®.

Cuando digo “Yo-Td”, me ubico
frente a una realidad personal, en el sen-
tido de que la descubro como capaz de
entrar en relacién conmigo y ser parte de
mi aunque no pueda todavia descifrarla
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totalmente. Cuando digo “Yo-Ello”, al
contrario, manipulo al mundo como
cosa, como no-relacién, como algo im-
personal que no considero capaz de re-
lacionarse y por esa razén no le permito
que acceda a mi (obsérvese la falacia de
conceptuar a esa realidad como no-reali-
dad, al mismo tiempo). En el primer caso
puedo entrar en relacién, en el segundo
niego incluso su existencia.

Por otro lado, la expresiéon “Yo-
T4” se refiere al respeto por la realidad
como algo que no puedo poseer ni abar-
car, que me desborda, me circunda y me
origina, lo cual no ocurre con la expresién
“Yo-Ello”, donde mds bien impido que la
realidad se manifieste tal cual delante de
mi y manifestindose me manifieste a mi
mismo, es decir, me dibuje a mi mismo.

Por lo tanto, desde estas “pala-
bras fundamentales” podemos decir que la
presencia del Td es la que genera la con-
ciencia del Yo (la autoconciencia), el Ta
es quien me advierte que yo existo al lado
suyo. O dicho de otro modo, “lo otro” y
no precisamente “lo propio”, es quien me
va diciendo quién soy yo, en un didlogo
continuado que me va constituyendo.

Buber, en mas de un momento de
su vida estuvo atrapado entre el rigor del
filésofo y una mayor sabiduria discursiva
de creyente judio. Seguramente que serd
su experiencia de apertura al T, o como
decfa él, su “ponerse en relacién” con Dios,
lo que le permitié descubrirlo como Ta
eterno y ser descubierto por él, vivencia tal
que hace referencia al esquema occidental
sujeto-objeto, superado ampliamente con
su filosofia dialégica.
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4. Fl modelo antropolégico subyacente:
por qué los marginados sexuales, son
marginados existenciales

La hipétesis que recorre como un
rio esta propuesta es que las personas que
son marginadas a causa de su sexualidad se
han convertido en victimas de agresién y
marginacién que abarca dimensiones muy
profundas de su existencia, lo cual las dafia
gravemente. Los jovenes o grupos de jéve-
nes marginados por convenciones cultura-
les de género o por opcidn sexual distinta,
experimentan una discriminacién radical
debido a que la sexualidad cs, la experien-
cia en el mundo, de ser humanos, mujeres
y hombres, de maneras muy diversas.

La consecuencia de este padeci-
miento es que se le amputa a la persona
dimensiones existenciales que le son fun-
damentales, ya que la sexualidad humana
es mucho mds constitutiva que lo que los
discursos occidentales han dicho que es y
mucho mds integradora de las dimensio-
nes de la persona que lo que se ha estable-
cido en el discurso oficial. Curiosamente,
la sexualidad humana ha sido, en unos ca-
sos, devaluada en su realidad ontolégica y
tenida a menos que el espiritu, y en otros,
reducida a la genitalidad; en cualquier
caso revestida de pecaminosidad ¢ impu-
reza, de fealdad estética y maldad moral.

La sexualidad es la forma parti-
cular en que las personas se asientan en
la profundidad de su humanidad, es la
manera peculiar de existir que cada cual
va desplegando en sus relaciones con las
demds mujeres y hombres. La sexualidad
se expresa en todas nuestras dimensiones:
en nuestra manera de amar y desear, en
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nuestra forma de pensar y en nuestras
ideas mismas, en nuestra interioridad mds
intima y en nuestra memoria histérica,
caracteristicas todas ellas que van cons-
tituyéndose y expresindose gracias a la
comunicabilidad humana, vale decir, la
capacidad de dialogar con las otras muje-
res y hombres, en una especie de sinfonfa
constitutiva de la identidad. Todas nues-
tras instancias configuradoras menciona-
das, amor y razén, memoria y proyeccién
y en todo ello la interioridad, que llega a
encontrar expresién gracias a la comunica-
bilidad, van emergiendo en forma de rela-
ciones y apareciendo en la medida en que
pueden entrar en relacién con los otros
sexuados con quienes se intercambian.

Asi que, en rigor, todas nuestras
relaciones son relaciones sexuales, porque
no podemos dejar la sexualidad a un lado
y andar desnudos sin ella, no podemos,
simplemente, existir sin ella. En sentido
estricto, nuestra existencia misma es una
existencia sexual.

5. El multiculturalismo sexual: resisten-
cia afirmativa ante la violencia padecida
y camino insuficiente para la constitu-
cién de la identidad humana

Tal como hemos mencionado
pdrrafos atrds, el multiculturalismo o au-
tovaloracién que los marginados sexuales
hacen de si mismos es una forma de resis-
tencia afirmativa ante la violencia padeci-
da por parte de los grupos marginantes,
cuando estos son excluidos del horizonte
de las relaciones interpersonales en la co-
munidad humana. De esta manera, rei-
vindican el derecho a la diferencia y se in-
crementa su autoestima. Ahora bien, para
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autoprotegerse construyen comunidades
homogéneas, demarcadas y cerradas sobre
si mismas, que antes de entrar en relacién
con las otras se definen como constituidas
a priori por identificaciones que adoptan
frecuentemente formas de exclusién y dis-
criminacién hacia los otros.

Como vemos, si bien por un
lado, se ganan derechos, por otro lado
se pierde la posibilidad de ingresar en
una dindmica de intercambio fundan-
te y configurador de la identidad de las
personas y de los grupos culturales a los
que se dice pertenecer.

Proyectando la mirada hacia el
multiculturalismo sexual, tendriamos que
decir algo parecido. Los marginados sexua-
les han ido configurando una cultura se-
xual parecida a un bloque homogéneo de
iguales que se retroalimentan entre ellos
mismos con mensajes del mismo tipo y
que corren el riesgo de confirmarse unos
a otros a partir de los presupuestos cul-
turales, sexuales y existenciales, que ellos
mismos han erigido en su ideologia. Ca-
mino que representa por demds un sesgo
y una escisién de la totalidad de la realidad
la cual requiere ser reconocida y no reco-
nocerse a si misma, ser validada y no sélo
validarse a si misma. Concretamente, nos
referimos no sélo a que se forman grupos
entre ellos sino incluso que cada sujeto o
grupo se relaciona con el discurso que se ha
construido y con el que confirman a sf mis-
mos sus propias intuiciones identitarias.

Este método podrd llamarse 16-
gico pero carece de racionalidad y podria
caracterizar de igual forma a margina-
dores y a marginados y si no se detiene
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conllevar a otra Reichskristallnacht (No-
che de los cristales rotos, Alemania 1938)
como la que el nazismo alemdn justificara
hace menos de un siglo o la que grupos
subversivos del orden social, comandos
de aniquilamiento y otros aparatos del
Estado, en el Perd fujimorista de guerra
armada interna (1990 - 2000) demostra-
ra como absolutismo posible. En cambio,
una forma de vida se va erigiendo como
racional en la medida en que desarrolla
su capacidad y disponibilidad para poner
frente a los otros distintos sus ideas y ar-
gumentos y para someterse al examen de
sus interlocutores, a través de un ejercicio
dialégico, que ella misma no puede efec-
tuar sino gracias a la existencia de las otras
formas de vida a las que permite existir en
relacién consigo.

La vida légica, entonces, es sim-
plemente un soliloquio sin consistencia
argumentativa ni existencial, como el fa-
llido intento discursivo “Mi lucha” (Mein
Kampf), de Hitler; este ejercicio mono-
légico fuera de la comunidad humana es
una conversaciéon con uno mismo, en la
cual los otros diversos son absolutamente
prescindibles, negando la necesidad de en-
contrar ningin argumento para exponer
ni intercambiar. El camino contrario a la
racionalidad es la violencia definida como
ausencia total de capacidad para intercam-
biar significados con el otro, la ausencia
total de didlogo y la muerte de los hablan-
tes con una bomba quimica, armamento
tecnoldgico o la mas cruel indiferencia y
desvaloracién. El didlogo, en cambio, es
caracterfstico de la racionalidad, la misma
que va erigiéndose como un proceso acon-
tecido frente al otro, quien lo provoca y lo
configura junto conmigo.
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La racionalidad de una sexuali-
dad, por lo tanto, no puede ser constitui-
da por un discurso pronunciado a partir
del propio ghetto sexual sino que se con-
sigue por la capacidad de estar expuesto
al otro, de verificarse en la mirada del
otro, de quien creo que ird otorgindome
una perspectiva recreadora de mi sexuali-
dad, parcialmente definida por mi grupo
y facilitindome una integracién cada vez
mayor. La l6gica de una sexualidad, no es
suficiente porque la deja sin contexto ni
referencia, la l6gica no dialoga, no desea ni
se refiere al otro sino tan sélo a si misma.
Por ello, reduciéndola podria hacerle per-
der de vista su referencia primera, es decir,
la afectividad humana, que en dltimo tér-
mino, se concreta en la relacionalidad.

La racionalidad de una sexualidad
es, en cambio, deseo de llegar al otro, aun-
que recorriendo el camino comprometedor
de desnudar la existencia ante ¢él, entregan-
do lo propio y esperando la gratuidad co-
rrespondiente de aquello que se convertird
en lo mds propio y que provocard recipro-
camente el mismo movimiento en mi.

CONCLUSION GENERAL

El cardcter insustituible de la re-
lacién buberiana “yo-td”, concretada en
la nocién de intersexualidad para la con-
figuracion de la identidad humana de los
marginados sexuales.

CONCLUSIONES ESPECIFICAS

El multiculturalismo sexual per-
mite la proteccién de las personas que no
son aceptadas por apariencias fisicas no
convencionales, opcién sexual diversa o
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por actividades de género contraculturales
y este proceso es muy valioso. Sin embar-
go, a pesar que dichos marginados sexua-
les han constituido comunidades cerradas
para autodefinirse, autoprotegerse y auto-
rrealizarse y en ello han encontrado segu-
ridad, reconocimiento y sentido, también
es verdad que se han refugiado entre sus
iguales, creyendo encontrar junto a ellos
el reconocimiento de su valia personal o
colectiva, para poder sobrevivir ante la
violencia padecida.

El resultado lo conocemos, a sa-
ber, que cuando estos grupos estin co-
hesionados en torno a rasgos designados
como homogéneos, terminan reduciendo
sus posibilidades de relacién. Confirman
nicamente entre ellos mismos su mun-
do de significados y valores y construyen
su identidad por discriminacién de otras
formas de vida a las que excluyen por ser
diferentes y prescindibles. Varios de estos
grupos han devenido sutilmente en into-
lerancia, debido al distanciamiento de los
otros que no son marginados sexuales, in-
cluyendo en el mismo universo, incluso a
aquellas personas que ni siquiera se identi-
fican con los marginadores sexuales®.

Por tanto, al apartar al otro del
didlogo acerca de la fundamentacién para
la configuracién de la identidad sexual pro-
pia se corre el riesgo de erigir un axioma 16-
gico pero no un ideal racional de vida®. Al
apartar al otro, tanto el marginador como,
en otro momento, la persona marginada,
lo excluye de la relacidn al dempo que se
excluye a s{ misma de la realidad, recortdn-
dola artificialmente con la separacién de
todo aquello y de todos aquellos que no
provengan de su cultura o grupo marginal.
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Haciendo un andlisis mds profundo, ten-
driamos que decir que esta operacién, po-
dria responder incluso a un deseo incons-
ciente de permanecer en esta marginalidad:
un movimiento de automarginacion.

La constitucién de la identidad
sexual en general, como también entre los
marginados sexuales en particular, se ird
configurando en eso que en el dmbito de
las relaciones entre culturas hemos deno-
minado interculturalidad o transcultura-
lidad®, para el caso, la “intersexualidad”
(que el discurso contemporineo ha apro-
piado para designar el aspecto bioldgico de
los caracteres genitales sin definicién origi-
nal, pero que en el presente articulo utilizo
con un nuevo significado) o dindmica por
la cual las personas se reconocen e identi-
fican no a priori, sino en el mismo juego
de intercambios, nada menos que con los
otros que en el imaginario sexual de la cul-
tura, se ha dicho que son diferentes a uno,
ajenos a uno, no-mi yo (no-mi si mismo),
no-mi grupo. En palabras de Hopenhayn:
“... regresar a nosotros, después de habitar
las miradas de otros, ponernos experien-
cialmente en perspectiva... dejarnos atra-
vesar por el vaivén de ojos y piernas que
hoy se desplazan a velocidad desbocada de
un extremo a otro del planeta...” ®,

En realidad, cuando la identidad
de los marginados sexuales confiesa que
puede prescindir de la diferencia, se encie-
rra en s{ misma y se pasma y de esta forma
corre el riesgo de convertirse en una ideo-
logfa, tan o mds profundamente margina-
dora que la que han acusado como poder
abusivo que mantiene en estado de pade-
cimiento y discriminacién: incoherencia
de los marginados.
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La identidad de las personas y
grupos, se ird formando en una actividad
similar a la de un tejedor puneno. En el
Pert, las mujeres y hombres Taquile del
Lago Titicaca, a mds de 3000 metros de
altura, son artistas tejedores que van enla-
zando hilos de diferentes colores, texturas
y matices, en un trabajo colectivo conti-
nuado. Cada cruce de hebras diferentes es
insustituible para formar el hermoso teji-
do que va naciendo. De igual manera, la
identidad humana de personas y grupos
se va constituyendo mediante un proce-
so que recuerda ese tejido multicolor, ya
que para poder formarlo necesitamos no
sélo de nuestros hilos sino sobre todo del
rico entrecruzamiento con los hilos de los
otros, diferentes a los nuestros, de “los
otros significativos”.

Anilogamente, la identidad se-
xual de los marginados, se ird formando
de los lazos que vaya tejiendo con las otras
sexualidades. Unicamente el encuentro
entre diferentes producird la belleza del
tejido sexual: dnicamente el encuentro
ird constituyendo a la persona sexuada, a
la persona humana. Finalmente, cuanto
mayor sea la capacidad de hilar con otros
mis rica e integral serd la sexualidad, la
existencia que es sexual o afectiva en sen-
tido relacional para la integracién de la
condicién humana.

¢Qué nombre darle entonces, a
esta realidad que va naciendo en el dmbi-
to del intercambio con los otros sexuados?
Esta dindmica de encontrarse va forman-
do una realidad que no es ni el Yo aisla-
do ni el Tu aislado. La intersexualidad es
misteriosamente formadora de lo uno, de
lo propio. Como dirfa el filésofo francés
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Jacquard: “yo soy los lazos que tejo con los
otros” y por lo tanto, nadie puede prescin-
dir de los otros sexuados, porque en los
intercambios con ellos va desarrollando y
ejerciendo su sexualidad.

Sexualidad es encuentro, entre-
cruzamiento, entrelazamiento, interfe-
cundacién, sinfonia musical que se va in-
terpretando. Asi que, si alguien decidiera
considerar la realidad en clave “Yo-Ello”
perderia de ella su mirada y su voz, las
palabras que le estd dirigiendo, su color y
movimiento y asi cosificada perderia pau-
latinamente la conciencia que tiene de sf
misma y la posibilidad de lenguaje y de
voz: se quedaria muda por la falta de ejer-
cicio e intercambio de lenguajes con los
otros, porque los habria reducido a un
Ello de no-relacién consigo. Frente a las
personas que marginan, la persona mar-
ginada se encuentra en una situacién de
ventaja, ya que, finalmente, si la privan de
su relacién tendrd siempre otros con quie-
nes relacionarse. De modo que, si la sexua-
lidad integralmente comprendida es una
experiencia de encuentro, este no podr:i
darse mientras persistan las ideologfas que
encierran a los individuos en grupos que
se autodefinen diferentes y se evaden de
los vinculos comunes con los otros. Des-
de una comprensién buberiana, la inter-
sexualidad puede hacer conscientes de su
propia sexualidad a los marginados sexua-
les, si antes reconocen que estdn en una
relacién mds grande que sélo su propia
experiencia, salen de si mismos y se abren
a la posibilidad del encuentro.

“La relacién con el T es directa.
Entre el Yo y el Ta no se interpone ningin
sistema de ideas, ningin esquema y nin-
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guna imagen previa. La memoria misma
se transforma en cuanto emerge de su frac-
cionamiento para sumergirse en la unidad
de la totalidad. Entre el Yo y el T no se
interponen ni fines, ni placer, ni antici-
pacién. El deseo mismo cambia cuando
pasa de la imagen sofiada a la imagen apa-
recida. Todo medio es un obstdculo. Sélo
cuando todos los medios estdn abolidos, se
produce el encuentro”®.

La marginacién al otro se da en
un doble sentido: cuando se le considera
inferior y cuando se le considera superior,
porque en ¢l primer caso se le minimizo y
desacraliza y en el segundo se le totemiza
o deifica; tanto en un caso como en otro se
le aleja de uno y se le convierte en cosa.

En este juego de intercambios, el
asunto fundamental es que para la configu-
racién de la identidad sexual no es una op-
cién entrar o no en relacién con los otros,
ya que uno no puede darse a si mismo la
identidad sexual, sino sélo, en sentido es-
tricto, los otros quienes me identifican. La
identidad es, por lo tanto, dialégica, por-
que llega a constituirse Gnicamente entre
los que son diversos. Por ello, en tanto los
marginados sexuales estdn excesivamente
preocupados en su reconocimiento a nivel
social y politico —el cual es absolutamen-
te necesario y legitimo—, pierden, por la
ausencia de intercambios con los otros a

nivel de intimidad, una relacién fundante

de su propia sexualidad.

No obstante, esta tendencia es
totalmente comprensible: violentados por
el entorno o por los mismos marginado-
res, no estdn dispuestos a otorgar una vez
mds la confianza, que es fundamental,
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para cualquier proceso y con cudnta ma-
yor intensidad uno de los procesos mds
importantes que llevan a cabo las perso-
nas y grupos consigo, como es, la identi-
ficacién, reconocimiento y valoracidn, en
tanto seres sexuados.

Los marginados sexuales tienen la
ilusién de haber alcanzado solidez e iden-
tificacién, pero segin lo descrito, es impo-
sible autoidentificarse consigo mismo sino
gracias a la alteridad o diferenciacién. Los
procesos de identificacién siempre se dan
por contraste y comparacién con los que
no son iguales: el padre o madre frente a
sus hijos que lo convierten en tal y vicever-
sa; el médico frente a sus pacientes que lo
hacen tal y viceversa; el hombre sexuado
masculinamente frente a la mujer sexua-
da femeninamente y viceversa. No puede
eludirse la relacién porque estamos en una
relacién. Frente a su diferencia, cada uno
de ellos se descubre diferente, fisicamen-
te, funcionalmente, psicolégicamente ha-
blando y asi sucede con cada dmbito de
adquisicién de la identidad. Tal como di-
ria Buber:

“ La relacién es mutua. Mi Td me afecta como
Yo lo afecto a él. Nuestros discipulos nos for-
man, nuestras obras nos edifican. El “malvado”
se torna revelador cuando la sagrada palabra
primordial ha tocado su ser. ;Cudntas cosas
aprendemos de los nifios y de los animales! Vi-
vimos nuestras vidas inescrutablemente inclui-
dos en la fluyente vida mutua del universo”®

Por lo tanto, una de las recomen-
daciones serd facilitar el intercambio entre
los diversos grupos, resguardando la se-
guridad con politicas de proteccién para
el marginado sexual y en espacios de re-
conocimiento dialégico que permitan un
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proceso pacifico y significativo. Pero una
vez mds, estas garantias politicas en el es-
pacio de la intimidad estardn orientadas al
intercambio mismo, ya que por si solas no
constituyen el desarrollo de una identidad
sexual integral.

Sélo cuando se “desnudan” las
sexualidades, en el entorno de la afec-
tividlad humana, entonces las personas
comienzan a comprenderse en cuanto si
mismas. El reto es permanecer con una
actitud de apertura y disposicién para per-
mitir que el contraste del otro se traslape y
transforme con lo que cada uno considera
mds propio y en ese juego de intercambios
ir alcanzando mayor profundidad, riqueza
afectiva e integridad humana.

NOTAS:

(1) Cf. Carlos Ivin Degregori (ed.). No hay
pais més diverso. Compendio de antropologia
peruana, p. 58

(2) Thid. p. 60

(3) Charles Taylor. Etica de la autenticidad,
pp. 77-87

(4) Martin Buber. Yo y t4, p. 7

(5) Como afirma Degregori en “Panorama de
la antropologia en el Perd”, en No hay pais
mis diverso, “la exacerbacién de las diferencias
puede llevar también al ensimismamiento, la
xenofobia y las limpiezas éwnicas. Por tanto,
vale remarcar que las diferencias no son abso-
lutas (nunca lo fueron, en tanto compartimos
una humanidad comdn), sino que se dan mds
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que nunca dentro de un campo atravesado por
la dominacién” (p.57). De modo tal que, apli-
cado este principio al caso de los marginados
sexuales deberfa considerarse la insuficiencia
del multiculturalismo sexual.

(6) Para Taylor, en el cap. 2 de su Etica de la
autenticidad, el axioma moral no alcanza to-
davia el nivel de ideal, siendo este una elabo-
racién racional, mientras aquel simplemente
una forma monoldgica sin verificacién con la
realidad ni intercambio concreto con otros

(7) El término “transculturalidad” fue acufia-
do por Hopenhayn y estd relacionado a una
utopfa donde la permeabilidad de las cultu-
ras y las sensibilidades provocan una suerte
de pasién antropolégica por el otro-distinto ¢
impulsa el juego de ser otros interaccionando
con €] para autorrecrearnos a nosotros mis-
mos.

(8) CE. Degregori. O.c., p. 61

(9) Buber. O.c., p. 17

(10) Ihid.
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