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Resumen

El articulo busca hacer una valoracion de Rupito, novela escrita por el sacerdote ecuatoriano
Leonidas Proaio, en el marco de la corriente conocida como teologia de la liberacion. Escrita
originalmente en 1953, Rupito antecede a la emergencia continental de esta corriente teologica que
marc6 el pensamiento y la accion de una faccion progresista de la Iglesia catolica latinoamericana
a partir de la década de 1960. No obstante, en su propuesta pueden reconocerse ya algunos de los
elementos fundamentales que hicieran significativo el aporte de Proafio a esa postura regional, por
lo que es valido acercarse a ella desde esa perspectiva para abrir la posibilidad de una interpretacion
de la obra —poco reconocida en el marco de la novelistica ecuatoriana— en una dimension mas
abierta y compleja. Para realizar la lectura propuesta, se vincula tanto la labor pastoral como la
postura intelectual del “obispo rojo” del Ecuador con los planteamientos en torno a la teologia de
la liberacion de autores como el aleman/costarricense Franz Hinkelammert o el peruano Gustavo
Gutiérrez, y se explican dichas posturas con relacion al universo narrativo que presenta la novela.
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Abstract

The article seeks to assess Rupito, a novel written by the Ecuadorian priest Leonidas Proafio, within
the framework of what is current known as liberation theology. Originally written in 1953, Rupito
precedes the continental emergence of this theological current that marked the thought and action
of a progressive faction in the Latin American Catholic Church from the 1960s onwards. However,
in its proposal some of the fundamental elements that made Proafio’s contribution to this regional
position significant can already be recognized, so it is valid to approach it from that perspective to
open the possibility of a more open and complex interpretation of the work (little recognized within
the framework of Ecuadorian novels). To carry out the proposed assessment, both the pastoral work
and the intellectual position of the “red bishop” of Ecuador are linked to the approaches to the
liberation theology of authors such as the German/Costa Rican Franz Hinkelammert or the Peruvian
Gustavo Gutiérrez, and this position are explained in relation to the narrative universe that the novel
presents.
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1. Introduccion

En agosto de 1976, Leonidas Proaiio Villalba
(San Antonio de Ibarra, 1910-Quito, 1988),
llamado por algunos el “obispo rojo” de
Ecuador, organiz6 en el Hogar de Santa Cruz
de su diocesis de Riobamba —casa que ¢l
mismo habia construido a pocos kilometros de
la ciudad, en pleno corazon geografico del pais,
para irradiar desde ahi su anhelada experiencia
de vida comunitaria— una reunioén pastoral
a la que estuvieron convocados numerosos
obispos, sacerdotes y seglares provenientes
de diversos lugares del continente. Bajo la
acusacion de ser una congregacion comunista
subversiva, el entonces Consejo Supremo
de Gobierno —en funciones desde inicios
de ese afio, tras la destitucion del general
Guillermo Rodriguez Lara el 11 de enero—
apreso, aisld y posteriormente expulsd del
pais a los delegados eclesidsticos que habian
acudido a la convocatoria de Proafio (Ayala
Mora, 2022). Aunque los involucrados fueron
liberados pronto, el suceso provocod diversos
reclamos y tuvo repercusiones a nivel nacional
¢ internacional en esos dias. El hecho puede
recordarse hoy como un ejemplo destacado
de las tensiones que generara la evolucion del
pensamiento tanto politico como religioso en la
region, en el marco de lo que conocemos como
“teologia de la liberacion”, tendencia de la que
Proafio es considerado el mayor representante
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ecuatoriano.'

Mas de veinte afios antes de este suceso,
a inicios de la década de 1950, aparecia en el
bisemanario La Verdad de la ciudad de Ibarra
una relativamente extensa narraciébn por
entregas titulada Rupito. Su autor era el mismo
Leonidas Proafio, quien por ese entonces ya era
sacerdote —fue ordenado como tal en junio de
1936—, pero todavia no habia sido designado
como obispo de Riobamba ni figuraba como
una personalidad destacada en el pais (ni
tampoco habia sido tildado de rojo, subversivo o
comunista por ninguno de los poderes de turno).
Asi mismo, en esa fecha anterior a las reformas
del Concilio Vaticano II (1962-1965), a la
Conferencia Episcopal de Medellin (1968) y al
Documento de Puebla (1979), entre otros hitos,
tampoco la teologia de la liberacion constituia

! Ayala Mora (2022) sefala que fueron diecisiete los obispos
latinoamericanos que asistieron a la reunion. En el ultimo
namero de la Nueva Historia del Ecuador (Ayala Mora,
2018, p.304), se indica que los eclesiasticos apresados fueron
en total cincuenta. Existe un reporte en el diario quitefio £/
Comercio, en su edicion del 13 de agosto de 1976, en la que
se habla del apresamiento de dieciséis obispos americanos,
quince clérigos y dos monjas. Esa misma noticia recoge
algunos nombres de los apresados: aparte del propio Proafo,
se tratd de los monsefiores Juan Arzube (Estados Unidos),
Meéndez Arceo y Jesis Garcia (México), Alvarez (Pertl),
Alvear y Aristia (ambos de Chile), Bogarin (Paraguay),
Fragoso, Candido Pavim y José Combrean (Brasil), ademas
de otro obispo ecuatoriano (didcesis de Machala) cuyo
nombre no se identifica. El propio Proaio relata el suceso
(1984, pp. 239 ss.). Si bien ahi no indica nombres de los
presentes, afirma que fueron cincuenta y cinco personas las
apresadas. El principal registro de ese acontecimiento del
que tenemos noticia es El evangelio subversivo (Equipo
Tierra Dos Tercios, 1977), libro de autoria colectiva en el
que el propio Proafio participo.
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una bandera de pensamiento y acciéon de los
sectores progresistas del clero latinoamericano,
ni eran todavia importantes en la region nombres
que luego serian significativos en ese marco,
como Gustavo Gutiérrez en Pera, Oscar Romero
en El Salvador o Leonardo Boff en Brasil. No
obstante, nos atrevemos a decir que esta pequefia
novela encierra ya buena parte del pensamiento
humanistico y teoldgico de Proafio que luego
lo distinguiria en el seno de ese movimiento de
alcance continental.

En ese marco, es el propdsito de esta
aproximacion volver la mirada a la novela de
Proano y revisarla a partir de algunos de los
planteamientos de la teologia de la liberacion.

2. Rupito en panorama

Rupito narra, en la linea de la bildungsroman,
la historia de un muchacho pobre de la ciudad
de Ibarra, a inicios de los afios cincuenta, cuya
vida es retratada desde que empieza a tomar
conciencia de que ha dejado de ser un nifio
hasta que, ya adulto, vuelve a la ciudad luego
de haberla abandonado en plena adolescencia
guiado por las ansias de conocer el mundo
y encontrarse a si mismo.”> Por el tono con la
que esta escrita (de afable sencillez y cierta
inclinacion a la inocencia), las caracteristicas
de su lenguaje (ligero, llano, sin afectaciones
ni barroquismos), su estructura (de episodios
rapidos, concisos, que hacen avanzar la accion
en bloques claramente definidos) e incluso
su intencionalidad (empatica y hasta cierto
punto pedagdgica), Rupito se podria clasificar
en lo que hoy en dia llamariamos “literatura
juvenil”. Se trata de una historia que ubica a
su protagonista —cuyo verdadero nombre es
Ruperto; “Rupito” es el apodo por el que lo
conocen en su nucleo familiar— en un proceso
de aprendizaje y (auto)descubrimiento a lo largo
de un camino minado por los pequefios —y a
veces no tan pequeiios— problemas de la vida
cotidiana. El entorno del personaje, ademas, es
particularmente dificil debido al origen humilde

2 El retorno del protagonista a Ibarra cuando ya es un adulto,
en realidad aparece en un epilogo que funciona casi como
apéndice de la novela, por lo que podria decirse que la
historia se concentra casi integramente en la transicion del
personaje de la infancia a la adolescencia.
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de su familia y la correspondiente situacion de
pobreza en la que se ve inmerso en el transcurso
de la historia.

En términos generales, no puede decirse
que Rupito sea una obra maestra, o siquiera que
figure como uno de los principales logros que
realizara Leonidas Proafio en el marco de su vida.
Aunque resulta seguramente innecesario, vale
aclarar que ni dentro ni fuera del Ecuador ha sido
monsefior Proafio reconocido particularmente
como literato, y que su principal figuracién no
tiene que ver con su produccién intelectual,
sino fundamentalmente con su intensa, amplia
y transformadora labor pastoral, obra que
realizd incansablemente, en medio de diversas y
constantes criticas, en el marco de sus funciones
como séptimo obispo de Riobamba desde su
designacion en 1954 hasta su renuncia (retiro
por edad) en 1985, tres afios antes de su muerte.
Los reconocimientos que Proafio mereciera
en vida y luego de ella, los cuales han dotado
una altura continental a su memoria —como
su nominacion al Premio Nobel de la Paz en
1988 o la declaratoria de su “pensamiento, obra
y figura” como patrimonio cultural inmaterial
del Ecuador ecuatoriano que realizo el Instituto
Nacional de Patrimonio Cultural el 29 de agosto
de 2008—, se desprenden, pues, de su palabra y
sus acciones en el seno de su praxis sacerdotal.

En ese sentido, a pesar de sus posibles
aciertos, Rupito no ha sido considerada como
una parte especialmente significativa del legado
de Proafio, ni tampoco, en sentido estricto, le
ha sido reconocido un sitial de consideracion
en el marco de la produccion novelistica
ecuatoriana de mediados del siglo XX. Una
causa primera para esta suerte de ocultamiento
de la novela radica en sus circunstancias de
publicacion: el periddico La Verdad, donde
aparecid por entregas en 1953, fue un medio
de alcance meramente local, fundado y dirigido
por el propio Proafio como 6érgano de difusion
de la libreria Cardjin, establecimiento que
¢l mismo habia creado en Ibarra junto con su
colega sacerdote —y poeta— Carlos Suarez
Veintimilla (Ibarra, 1911-Quito, 2002). Tanto la
libreria como el periddico formaban parte de las
actividades que ambos religiosos —y algunas
otras personas de su circulo— realizaron en el
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marco de la puesta en operacion de la Juventud
Obrera Cristiana de Ibarra, otra organizacion en
buena medida impulsada por el mismo Proafio.?

Rupito permaneci6 “escondida” en los
numeros de La Verdad hasta que Proafio se
decidiera a publicarla por primera vez en
formato de libro en 1984, bajo el sello de la
editorial quitefia E1 Conejo. Aunque a partir de
entonces ha sido merecedora de varias ediciones
y pueden rastrearse algunos homenajes y/o
trabajos académicos en torno a ella —mas
orientados, valga decir, al ambito pedagoégico—,
no es una obra que haya sido mayormente
comentada o que haya logrado una clara
validacion en el campo literario.* No obstante,
acaso la causa fundamental de este exiguo
reconocimiento para la novela es que no ha sido
leida en el marco de la matriz de pensamiento y
praxis que corresponde a su autor. Dicha matriz
no es otra, como hemos dicho ya, que la llamada
teologia de la liberacion latinoamericana.
Siendo Rupito la produccién de un individuo tan
vitalmente conectado con la practica de una vida
sacerdotal dedicada a la pastoral comunitaria y
tan plenamente vinculada a los ideales de esta
corriente —ademads de ser una de las voces
destacadas en la Conferencia Episcopal de
Medellin de 1968, Proafio siempre reivindicd
esa postura (ver, por ejemplo, Proafio, 2006)—,
valdria observarla a la luz de ese paradigma para
encontrar en ella una mayor complejidad de su
propuesta y una mayor amplitud de su mensaje.

Lanovela, como habiamos dicho ya, presenta
la historia del crecimiento de un nifio que inicia
su adolescencia en la Ibarra de los afios 50. En
ese marco, lo primero que vemos de Rupito,
“cuando empieza a dejar de ser nifio”,’ es la

* Un relato extenso de estos sucesos puede encontrarse en
Proafio (1984, pp. 60 ss.). Segun su testimonio, el primer
numero de La Verdad circulo el 14 de mayo de 1944, y todo
indica que estuvo activo hasta por lo menos cuando Proafio
dejo Ibarra para ocupar su cargo de obispo de Riobamba,
en 1954. Segun el catalogo de la Biblioteca Ecuatoriana
Aurelio Espinosa Polit, el periddico llevaba en 1953 el
subtitulo de Diario de orientacion y cultura. Organo de la
Sociedad de Servicio Social y de Cultura Cardjin.

*No hemos encontrado mencion de la novela en ningun
trabajo importante sobre la novelistica ecuatoriana del siglo
XX, ni hemos logrado ubicar ningun articulo critico mas
alla de un par de tesis de grado que la abordan desde puntos
de vista educativos.

> Esto que ponemos entre comillas es el titulo de la primera
parte de la novela. La narracion esta dividida en dos
secciones y un epilogo (la primera de esas secciones es

angustia que siente porque cae en cuenta de que
ha crecido y sus pantalones le quedan demasiado
cortos, problema que se va expandiendo hasta
ocasionar un pequefio conflicto familiar:
preocupado por su problema, no quiere jugar
con Lucia (una prima suya, huérfana, que ha
sido adoptada por su familia) y eso hace que su
pequeiia hermana Chabela se resienta; cuando
se desata la discusion en la comida, a Rupito
le sale un gallo en la voz, lo cual le causa
verglienza y lo hace sentir incomprendido... El
episodio crece con otros detalles particulares (es
descubierto por su prima cuando intenta arreglar
¢l mismo su pantalon, a escondidas) y finalmente
termina con Rupito estallando en lagrimas por la
noche, siendo consolado por su madre. De este
tono son las “aventuras” que presenta la novela,
cuyo protagonista se enfrenta continuamente a
las vicisitudes propias de un muchacho de su
edad (tiene 13 afios cuando arranca la historia)
y busca resolverlas a partir de los recursos que
encuentra disponibles.

El universo de acciones con las que se
desarrolla el argumento de Rupito no es
especialmente complejo. A partir del arranque
que hemos sintetizado, Rupito ya no quiere jugar
con su prima o sus hermanos, y se pasa el tiempo
subido en las ramas de un guabo detrds de la
casa, pensando en su futuro. Quiere aprender un
oficio y aportar en la casa. Suefia, también, con
salir de la ciudad, viajar mucho, hacerse rico...
Sin embargo, la situacion precaria de su hogar
lo obliga a pasar rapido de sus ensofiaciones a
la practica. Aunque €l quiere ser mecanico, sus
padres ignoran su deseo y lo obligan a trabajar
como sastre en el taller de un tio materno. Las
cosas ahi no marchan bien, pues Rupito no
tiene interés en el oficio. Asi, en ese tenor, se
va desarrollando la vida del muchacho: vemos,
pues, las primeras amistades (con Juanito sale a
pasear y pasan tiempo juntos, a pesar de sentir
recelo por lo que puedan pensar sus padres de
su nuevo amigo), los primeros conflictos con
personas ajenas al hogar (con algiin compafiero
del trabajo incluso llegan a los golpes, situacion

de mucha mayor extension que la segunda: diez capitulos
frente a dos, siendo todos ellos de una extension similar). La
segunda parte lleva el titulo de “Cuando empieza a meterse
en problemas mayores”. Para todas las referencias y citas de
la novela nos referimos a la 5* edicion (Proafo, 1994).

157 Julio - Diciembre 2024



Rupito (1953/1984) de Leonidas Proafio: una novela juvenil ecuatoriana en el marco de la teologia de la liberacion

que lo mete en problemas hasta con la policia),
los primeros sentimientos de incomprension
que siente Rupito por parte de sus padres, en
paralelo al hallazgo de una figura paterna en su
tio Manuel (personaje este que termina siendo
gravitante en varios momentos de la novela),
etc. También vemos aspectos de su rapida y
obligada maduracion, como cuando recibe su
primer sueldo y generosamente lo reparte entre
sus hermanos pequefios y su prima, o cuando
enfrenta valientemente los conflictos internos
de su familia al encarar a su padre y pedirle que
deje de emborracharse y de golpear a su madre
(accion por la que recibe una paliza).

En Rupito nacen y se desarrollan ambiciones
tipicamente juveniles. Se trata de un muchacho
despierto, sensible, abierto, receptivo y por lo
general dispuesto a enfrentar los desafios que
la vida le pone en frente. Cuando hojea un
reportaje sobre los Juegos Olimpicos de Londres
(1948), por ejemplo, nace en ¢l el deseo de
convertirse en un gran deportista, e incluso un
campeon, cosa que lo lleva a aprender a montar
bicicleta y a intentar aprender a nadar, con los
correspondientes aprietos que eso implica. Algo
similar sucede cuando llega a Ibarra el circo
Mikey, pues Rupito logra hacerse amigo de uno
de los artistas y aprende sobre los entretelones
de esa peculiar asociacion, todo ello en medio
de la conmocion que dicha presencia causa en
la ciudad. La aventura tiene varios momentos
graciosos, y finalmente culmina cuando Rupito,
su hermano menor Jaime y una tropa de
muchachos montan ellos mismos una funcion de
circo con la que divierten a todo el vecindario.

En la mayoria de estos procesos, la figura
del tio del protagonista resulta influyente y
sefiera. Cuando Rupito se encuentra en apuros,
es el tio Manuel el que acude a su rescate
(como en aquella ocasion en que la policia lo
habia sorprendido en medio de una gresca). Asi
mismo, es el tio quien mas entiende el corazon
complejo del muchacho, y quien esta dispuesto
no solo a ayudarlo a resolver sus conflictos, sino
también a guiarlo y orientarlo hacia su futuro
(como cuando finalmente le consigue un puesto
en un taller de mecanica, o cuando le ensefia
a boxear, con la intenciéon —sin decirselo de
manera explicita— de que pueda defenderse
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de quienes pretendan agredirlo). A pesar de
la presencia de esta suerte de angel guardian,
Rupito es un muchacho que enfrenta como tal —
es decir, a veces inmadura e irreflexivamente—
los vericuetos de su vida. En cierto momento se
aleja de la tutela de su tio y empieza a frecuentar
espacios publicos por las noches. Ahi se
encuentra con compaiieros del taller con los que
fuma por primera vez. Ademas, para ganarse la
confianza de sus colegas, Rupito se empefa en
aprender a fumar como un experto, lo que le trae
complicaciones tanto en casa como con el propio
tio Manuel, quien de todas formas encuentra
la manera de abrir el corazén del muchacho y
lograr que este escuche sus consejos.

Como no podia ser de otra manera, también
la curiosidad sobre el ambito amoroso aparece
en la vida del protagonista de la novela. Esta
se muestra a través de una nueva afeccién que
en cierto momento empieza a sentir Rupito
con respecto a su prima Lucia, a pesar de las
multiples rencillas que hasta ese momento
de la historia ha mantenido con ella. Lucia no
es indiferente a este cambio de actitud, por lo
que la relacion entre ambos se transforma en
un compendio de timideces y silencios, hasta
resolverse —como sucede con todos o casi todos
los nudos argumentales de la novela, segin
podemos ver— de una manera que combina
gracia, ternura y una cierta dosis de esperanza.

En sintesis, Rupito es una novela rapida y
afable, quearrastraal lector acongraciarse con las
peripecias del protagonista y transmite un cierto
optimismo a pesar de las circunstancias dificiles
—a veces, incluso, sordidas— de la realidad a
la que remite. Si bien la historia se construye a
partir de una encrucijada de valores que podrian
definirse tanto dentro del humanismo como del
cristianismo —Ila solidaridad, la empatia, la
sinceridad, el interés por el prdjimo, la solucion
pacifica de los conflictos, etc.—, no es visible
en la novela ninguna intencién propiamente
moralizante, ni se utiliza al personaje para
transmitir mensajes que puedan tomarse como
doctrinarios. Tampoco existe en el texto ninguna
inclinacidn a reflexion teoldgica, y dificilmente
pueden detectarse fragmentos que puedan ser
vistos como sermones o lecciones de tipo moral.
La palabra “Dios” no aparece en la novela sino

158



Landazuri, A. Tierra Nuestra, 18(2), 154-167. DOL. https://doi.org/10.21704/rtn.v18i2.2188

dentro de los comentarios de algunos de sus
personajes —ya sea en interjecciones (“jDios
mio!”) o en frases hechas del lenguaje popular
(“alabuenade Dios”, “que Dios te conserve”)—,
y lo mismo sucede con la palabra “fe”, ausente

de la narracion casi de manera absoluta.

Lejos de los dogmas, Rupito es una novela
que exuda sencillez y sinceridad con respecto
a la realidad del mundo que construye. En ese
sentido, nos deja ver la forma en que su autor
miraba —a la vez serena y preocupadamente—
las circunstancias concretas del momento y el
lugar en que escribia. La novela a todas luces
busca lograr que su personaje conecte con su
publico, que lo identifique y lo refleje. Dicho
de otra forma: busca que el lector pueda ver
en la historia narrada una suerte de retrato
de su propia realidad cotidiana, y que en ese
proceso pueda reconocer en el personaje a un
muchacho como cualquier otro, que logra salir
adelante a pesar de sus dificiles condiciones
materiales y gracias a su fuerza de espirituy a su
capacidad de vivir en comunidad. Valga decir,
por ejemplo, que cuando el padre abandona a la
familia y Rupito tiene que hacerse cargo de su
familia, el muchacho se ve obligado a redoblar
esfuerzos en su nuevo trabajo como controlador
en un bus urbano, actividad a la que le dedica
hasta doce horas diarias. En este marco, es
significativo el hecho de que, ya hacia la final
del relato, el narrador se revela a si mismo
como un periodista de La Verdad que ha estado
dando a conocer la vida de Rupito al publico,
por lo que hace anuncios sobre la situacion del
personaje y en cierto momento hasta lo visita
y lo entrevista para conocer su opiniéon sobre
las actitudes de la gente en la ciudad durante
una campafla electoral, lo cual demuestra
este particular énfasis que tiene la novela de
Proafo por conectarse de manera directa con su
potencial publico lector.®

3. Rupito y la teologia de la liberacion

La “teologia” de Rupito no subyace en

° Esto, ademas, revela la coyuntura de escritura del texto, que
como hemos dicho sali6 por entregas. Pareceria que cuando
aparecieron los ultimos capitulos de la novela, Rupito ya era
conocido por un cierto publico lector, lo cual le permitia al
autor plantear esta suerte de juegos metatextuales.
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reflexiones criticas —que no las tiene— ni en
intentos deliberados de revelar la obra de Dios
—Ilo cual no realiza nunca, al menos de manera
explicita—. La “teologia” de Rupito, si es que
puede llamarse asi, esta contenida en su sentido
de lo practico, en su apego a la realidad y en su
manera de considerar la vida como un proceso
de pugna por la emancipacion. Decimos, no
obstante, que es teologia, porque asi puede
entenderse en el sentido de que forma parte de
la obra pastoral de Proaio y estd plenamente
inmersa en su sentido de la practica religiosa,
todo lo cual esta, como veremos, claramente
en la linea de lo planteado por la teologia de la
liberacion.

Siguiendo los postulados de uno de los
principales pensadores de la corriente en
la region, el aleman/costarricense Franz
Hinkelammert, resulta pertinente partir de la
idea de que la teologia de la liberacién es una
“teologia concreta, teologia histdrica”, que “se
inserta en la sociedad de América Latina” y
construye sus fundamentos en “comunidades
de base, movimientos populares e inclusive
partidos politicos” (1995, p. 2). Se trata,
por tanto, de una teologia que parte de “la
unica ortodoxia cristiana posible, que es la
ortopraxis” (Hinkelammert, 1995, p. 2). En esa
misma linea, otra de las voces gravitantes en
el marco de la teologia de la liberacion, la del
sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez, afirma
el fundamento practico de la teologia de la
liberacién cuando dice que

la teologia es reflexion, actitud critica. Lo
primero es el compromiso de caridad, de
servicio. La teologia viene después, es
acto segundo. [...] La accion pastoral de la
Iglesia no se deduce como una conclusién
de premisas teologicas. La teologia no
engendra la pastoral, es mas bien reflexion
sobre ella (1975, p. 35).

De esto se desprende, segun ha comentado
el argentino Horacio Cerutti, que la teologia
de la liberacion “no solo viene después del
compromiso politico, sino que es reflexion
sobre la actividad pastoral de la Iglesia” (2006,
p- 196). En ese sentido, “la universalidad [de la
teologia de la liberacion], el aporte fecundo, solo
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puede provenir de la obra concreta, singular, que
parte del enfrentamiento con la problematica
latinoamericana  contemporanea”  (Cerutti,
2006, p. 197).

Puede entenderse, con estas ideas
fundamentales, por qué las concepciones
y practicas teologicas de Proafio estarian
enmarcadas en estos principios. No es noticia
que todo su ejercicio pastoral estuvo modelado
por su aproximacion serena y reflexiva a la
realidad concreta de su entorno. Esto puede
verse, por ejemplo, desde su participacion en la
organizacion de la Juventud Obrera Cristiana,
pasando por sus esfuerzos por distribuir las
tierras de la Iglesia entre los campesinos (antes,
incluso, de la introduccion formal en el Ecuador
de la Ley de Reforma Agraria de 1964) y
hasta la creacion de las Escuelas Radiofonicas
Populares de Riobamba (ERPE), en esa misma
década, como herramienta de alfabetizacion
y emancipacion, entre tantas otras acciones
criticas y liberadoras que podrian nombrarse.’
Proaio fue, ante todo, un hombre practico, que
anteponia a su busqueda de Dios la observacion
concreta de la realidad y la consideracion de
sus componentes —sociales y materiales—
en términos objetivos. Cuando en 1970 Ile
consultaban sobre el origen de su plan pastoral
en Chimborazo, el religioso respondia de la
siguiente manera:

Siempre hemos procurado partir de un
conocimiento de las realidades positivas
y negativas. Las realidades negativas han
sido clasificadas, y de alli han surgido los
objetivos. Se los ha clasificado en claves,
importantes, de emergencia y faciles. Una
vez hecho eso, planedbamos la organizacion
contando con las realidades positivas, los
elementos humanos y medios materiales.
Luego financidbamos el trabajo para no
exagerar ambiciones. Ademas de estos
principios teniamos otro: colocar las
acciones en el espacio y el tiempo. En qué
lugares y a qué plazo (Rodriguez Castelo,
1996, p. 88).

7Un panorama completo de su trabajo puede encontrarse en
Artefio Ramos, Illicachi Guziay y Zabala Machado (2019,
pp. 162-184).
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Dificil pensar en una actitud mas lejana
que esta a una teologia puramente filosofica o
abstracta. Aqui Proafio deja ver que su nocion
de la realidad —y de su mision pastoral con
respecto a ella— se sostiene en una practica
concreta. Esto es importante porque ubica al
autor de Rupito en el fundamento mismo de
lo que hace de la teologia de la liberacion un
terreno delimitable. Se ha dicho, pues, que
esta “supone un inmenso esfuerzo critico
respecto de la teologia tradicional, teologia
pretendidamente pura y aséptica respecto de
lo real y de otras disciplinas” (Cerutti, 2006, p.
211),} y es casi comun acuerdo afirmar que, en
su vinculacién con los movimientos sociales de
los 60 —los cuales buscaron “una integracion
econdmica y social de los grupos populares”™—,
“el uso de las ciencias sociales en la teologia
de la liberacion llegd a tener un papel clave”
(Hinkelammert, 1995, p. 3). En ese sentido, la
teologia de la liberacion en su conjunto puede
ser vista como “un paso o etapa en el camino
de los cristianos hacia su reconciliacion con el
mundo y la historia, nuestro mundo y nuestra
historia”, y se entiende que su consolidacion
como movimiento fue posible justamente a
partir de su “encuentro con la sociologia y la
economia de la dependencia” (Ceruti, 2006, pp.
186y 193).

Si bien seria un error asumir a la teologia
de la liberaciéon como una unidad plenamente
homogénea y sin fisuras, pareceria claro que
su origen tiene que ver con la asimilacion de lo
que —en la linea de pensar para actuar sobre
la realidad que deja ver Proafio— tenian para
ofrecer las ciencias humanas y sociales como
mecanismos para observar, conocer y entender
las realidades sociales, historicas y politicas de
las comunidades en las que los tedlogos de la
liberacién ejercian su praxis. Hay que entender,
no obstante, que esta asimilacion no desvirtaa el
caracter de la teologia de la liberacion en tanto
teologia, puesto que su fin ulterior —para el cual
utiliza las ciencias y el pensamiento social como
herramientas— sigue siendo la interpretacion
del mensaje de los evangelios y la construccion
del Reino de Dios en el marco de la vida terrena.

8 En esta parte de su reflexion, el autor seniala que esta
siguiendo las ideas de Hugo Assmann (1973).
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Asi lo deja ver el propio Proafio cuando, al ser
preguntado sobre si considera que sus acciones
estan rebasando el ambito de accion que le
corresponde a la Iglesia, respondia lo siguiente:

La Iglesia no puede suplantar las funciones
del Estado, pero si, con la luz del evangelio,
con la luz de la fe, hacer reflexionar a la
gente, ayudarla para que tome conciencia
de la situacion en que vive, [de la] situacion
de pecado de la que son victimas, y de ahi,
con Cristo, aprendan a liberarse (Canal
del Centro de Solidaridad Andina, 2019,
53m13s).

Resulta interesante en este punto fijar la
mirada en el término “liberacion” que caracteriza
al movimiento, en tanto este apunta al sistema de
dominacion que se identifica como el enemigo
a vencer. En ese sentido, el tedlogo brasilefio
Hugo Assmann explica que este “lenguaje de
la liberacion” surgiria a partir de “la oposicion
franca de los cristianos al desarrollismo” de la
década de los 60 (citado por Cerutti, 20006, p.
212). Asi mismo, el sacerdote espafiol Pedro
Negre Rigol hablaba, en la misma linea, de la
fe como camino para la “desalienacion”, pero
“de una fe mediatizada a nivel tedrico por
la ciencia, y a nivel practico por el ‘pueblo
oprimido’ que se libera y nos entrega la forma
del hombre nuevo que se da a si mismo” (citado
por Ceruti, 2006, p. 209). En ese marco, por
su mirada concreta a la realidad social y su
constatacion de las desigualdades humanas, la
teologia de la liberacion se constituyd como
una critica de las estructuras capitalistas dadas y
un acercamiento a las tesis del socialismo —de
ahi el calificativo de “obispo rojo” con el que
sectores conservadores pretendian estigmatizar
a Proafo—.

Hinkelammert, en el articulo que hemos
venido siguiendo (1995, p. 2), explica esta
constatacion de este binomio dependencia/
liberacion en términos de lo que implicaria para
la teologia latinoamericana. En sus palabras, la
pregunta fundamental de estos tedlogos

no es ‘jexiste Dios?’, sino ‘;donde esta
presente?’ y ‘;como actGa?’ El punto de
partida de la teologia de la liberacion es la
pregunta por el lugar concreto e historico
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en el cual Dios se revela. La teologia de la
liberacidn nace de la respuesta que ella da a
esta pregunta. Esta respuesta se da por medio
de lo que los te6logos llaman la ‘opcién por
el pobre’. Esta opcion por el pobre es opcion
de Dios, pero asimismo opcion de los seres
humanos en cuanto se quieran liberar. La
liberacidn, por lo tanto, es liberacion del
pobre.

Aun mas: Hinkelammert sostiene que “el
ser humano no puede liberarse para ser libre
sin el reconocimiento libre entre sujetos”, por
lo que “en el pobre se hace presente la ausencia
de este reconocimiento mutuo” y, segin la
teologia de la liberacion, “Dios esta donde este
reconocimiento ocurre” (1995, p. 2). En este
sentido,

la presencia de Dios no esta en algtn ser, sino
en una relacion social entre seres humanos.
Al ser reconocimiento mutuo entre sujetos
que no excluyen a nadie, Dios esta presente
y su ausencia se supera. Pero su ausencia
retorna en cuanto este reconocimiento se
pierde (Hinkelammert, 1995, p. 2).

Para entender esta ausencia/presencia, por
tanto, es necesario mirar de frente la realidad
humana, para lo cual es necesario “un andlisis
de la realidad que jamas puede prescindir de las
ciencias sociales” (Hinkelammert, 1995, p. 2).

No es dificil observar por qué Rupito se
enmarca en esta forma de entender las cosas. Por
una parte, puede afirmarse sin titubeos que su
origen reside precisamente en la constatacion de
unas realidades concretas. Asi lo dice el propio
Proafio en la “aclaracion introductoria” escrita
para la primera edicion de la novela en formato
de libro. Alli, ademas de explicar la forma en
que apareciera el texto en La Verdad, pide “que
se tenga presente la realidad socio econémica de
Ibarra en aquellos afos” (1994, p. 7), sobre la
que dice lo siguiente:

La ciudad contaba, entonces, con unos
16 mil habitantes. Una buena parte de los
hombres trabajaban como artesanos, y las
mujeres en quehaceres domésticos. El sucre,
si bien ya algo distante de la paridad con el
dolar, estaba muy lejos de las devaluaciones
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periodicas que lo han aniquilado. El
ferrocarril y una carretera empedrada habian
puesto, a Ibarra, en comunicacién mas facil
con Quito, capital de la Republica, y con otras
ciudades y poblaciones. La vida cristiana
habia empezado a ejercer una mas fuerte
influencia social a través de la organizacion
de la Accion Catolica, de la JOC [Juventud
Obrera Cristiana], de organizaciones de
trabajadores, de programas radiales, de
publicaciones, etc.

Este fue el marco econdémico-social, a
brevisimos rasgos, en que hay que situarse
para la lectura de Rupito. (Proafio, 1994, pp.
7-8).

Como puede verse, Proafio requiere del
lector que se situe en unas coordenadas de
realidad bastante concretas, para las que ofrece
detalles de indole no solo descriptiva, sino
también analitica. Unas lineas mas arriba de
estas afirmaciones que hemos copiado, cuando
hace alusion a su trabajo como profesor en el
Colegio Seminario San Diego, como capellan de
la escuela dirigida por los Hermanos de La Salle,
como conductor y formador —junto con Suarez
Veintimilla— de la Juventud Obrera Cristiana,
Proano afirma que toda aquella actividad
explica el hecho de que ¢l haya conocido, “mas
o menos profundamente, no sélo la vida de un
Rupito, sino la de muchos Rupitos” (1994, p.
7). La novela, en ese sentido, no es una historia
inocente escrita para distraer o gratificar: es un
mecanismo de observacion y analisis del entorno
social en el que Proafio trabajaba y ejercia su
labor pastoral. Es, si se quiere, el resultado de
una observacion de lo concreto, mediada por el
influjo de las disciplinas socioecondmicas que
le dan las herramientas para hacerlo, y a partir
de lo cual se obtienen los “datos” necesarios
tanto para la reflexion teoldgica como para su
planificacion/ejecucion en el marco concreto de
un programa pastoral.

En esa suerte de memorias que escribid ya
cerca del final de su vida, Proafio da mas indicios
de como funcionaba este proceso experiencial y
de observacion de donde provenia su sentido de
larealidady el ejercicio de su teologia liberadora.
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De nuevo haciendo referencia a la formacion de
la Juventud Obrera Cristiana en Ibarra, senala
que buena parte de su labor en esos dias —los
mismos en que escribia Rupito— consistia en
hacer “visitas a los lugares de trabajo de los
jovenes” (Proafio, 1984, p. 61). Y ya que Ibarra
“no era una ciudad industrial”, “buscabamos
[dice] a los jovenes oficiales de talleres tales
como: sastreria, carpinteria, mecanica...
Encontramos también jovenes trabajadores en
los talleres del ferrocarril” (Proaio, 1984, p.
61). Ahi esta, pues, el personaje de Proafio, el
Rupito que se proyecta a los “muchos Rupitos”
con los que Proaiio trabajo y a los que procurd
incluir en su proyecto. Segun continua el
relato, fue gracias a sus conversaciones con
esos jovenes (“nos quedabamos hablando con
ellos largamente”), y gracias a su participacion
en las actividades propuestas por la pastoral
(“les invitabamos a reuniones en dia y hora
prefijados”) que el movimiento de la Juventud
Obrera Cristiana “prendié” —es el término que
utiliza— en la Ibarra de mediados del siglo XX.

Estamos aqui ante ese “reconocimiento libre
entre sujetos” —o mas aun, ante esa busqueda de
“reconocimiento mutuo”— que Hinkelammert
ubicaba en el corazén mismo de la teologia de
la liberacion. El contacto con los muchachos
ibarrefios puede ser entendido, entonces, como
una de las acciones concretas que Proafio
emprendiera para posibilitar y hacer tangible, en
el seno de la sociabilidad humana, la presencia
de la divinidad. Se trata, dicho de otra forma, de
un ejemplo visible de su busqueda de Dios. No
es por tanto casual, en absoluto, que Rupito narre
la vida de un muchacho pobre, ni tampoco que
lo haga con una clara y deliberada inclinacion
hacia la empatia. La novela funciona, en ese
marco, como un mecanismo para hacer conocer
a un publico més amplio —los lectores de La
Verdad— el espiritu y la sensibilidad humana
de esos muchachos de las clases populares —
cuya sintesis es el protagonista de la historia—
que estaban en el centro del ejercicio pastoral
al que Proafio se encomendaba. Se trata de
una manifestacion explicita de la “opcion
por el pobre” que afios mas tarde serviria de
bandera para el movimiento de la teologia de
la liberacion en todo el continente. A través de
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la historia de su personaje —pobre, sencillo,
sofiador, lleno de esperanza—, Proaiio buscaba
ampliar la posibilidad del contacto humano,
ampliar la posibilidad de la presencia de Dios.

4. Algo mas sobre la accion teolégico-pastoral
del autor de Rupito

Un aiio después de que Rupito, el personaje,
cobrara vida en las paginas de La Verdad,
Leonidas Proaiio fue designado como obispo
de la didcesis de Riobamba, un territorio
historicamente relevante en términos de la
poblacién campesina indigena en el pais. Lo
que Proaiio vio en los muchachos ibarrefios de
las clases populares se puede transpolar a las
observaciones que hiciera de ese campesinado
indigena durante los primeros afios de su
actividad pastoral en la provincia. En una
carta al profesor imbaburefio Roberto Morales
Almeyda, escrita el 10 de octubre de 1954, el
flamante obispo expresaba lo siguiente:

Me pregunta que cudndo escribiré una carta
pastoral sobre el indio... Cuando pueda,
como Ud. lo dice, concretar un objetivo
y plasmar en obras mis suefios. No quiero
aumentar simplemente la literatura sobre
el indio. ;Para qué? Cuando pueda decir:
‘Vamos a hacer esto en su favor’, entonces
escribiré. [..] Si nos quejamos de la
situacion del indio en otras provincias, ;qué
decir de su situacion en la del Chimborazo?
Es para llorar. Visten de negro o de gris.
[...] Tienen el aspecto sucio, repugnante.
No se lavan nunca. Caidos los pelos, con
total descuido, por delante de la cara, ya
no les queda ni medio dedo de frente. [...]
Negros y carcomidos los dientes. El acento
de su voz parece un lamento. Miran como
perros maltratados. Viven —jSeflor, cémo
viven!— en chozas del tamafio de una carpa,
o como topos, dentro de huecos cavados en
la tierra. Explotados sin misericordia por los
grandes millonarios de la provincia, quienes,
después de vender sus cosechas, se largan a
Quito, a Guayaquil, a las grandes ciudades de
América o de Europa, a malgastar el dinero
exprimido de ese miserable estropajo que es
el indio del Chimborazo (Proafio, 1954).

Observamos  aqui  varios  aspectos
reveladores. Primero esta el caracter practico
de su mirada —o dicho de otra forma: el
origen concreto y situado de su pensamiento,
de su teologia—, que se resiste a hablar en
“sueflos” si primero no ha dado con un plan para
cumplirlos. Segundo, de nuevo sobresale su
esfuerzo por hacer un ejercicio de observacion
y analisis de la realidad social a la que habra
de abocar su mision pastoral. Se trata de un
analisis, ademas, en el que puede entreverse
la mediacion de las ciencias sociales por la
retorica de “explotacion” con la que explica la
situacion marginal del campesinado indigena. Y
es, por ultimo, esta constatacion lo que explica
las acciones que emprendiera Proafio en su
gestion como obispo. Es esto, en definitiva, lo
que explica el sentido de su teologia. Cuando
en marzo de 1962, por ejemplo, Proafio
fundaba las famosas Escuelas Radiofonicas
Populares del Ecuador, “la poblacion rural de
Chimborazo, de abrumadora mayoria indigena,
tenia [...] tasas de analfabetismo superiores al
90%, lo cual constituye uno de los principales
factores que explican las terribles condiciones
de vida que soportaba” (Gutiérrez, 2008, p. 8).
Ese analfabetismo, ademas, en buena medida
explicaba el sistema de explotacion a la que
estaba sometida precisamente esa poblacion
empobrecida, y por ende explica también los
sentimientos ¢ ideas que expresara el propio
Proafio mas adelante en la misma carta que
hemos citado:

Cuando los wveo, siento oprimido el
corazén y adivino lo formidable que es el
problema de su redencién. Con un trabajo
minuciosamente planificado, completo,
llevado a la practica en todos los campos con
una tenacidad que no admita desmayos, serd
menester mucho tiempo y que pasen algunas
generaciones, para que se pueda sentir
algun efecto saludable. [...] Yo quisiera
dar al indio: conciencia de su personalidad
humana, tierras, libertad, cultura, religion...
(Proano, 1954)

Las acciones que le valieron a Proafio
el supuesto estigma de “obispo rojo” y que
llevaron a su detenciéon en agosto de 1976
fueron simplemente la puesta en practica de ese
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“trabajo minuciosamente planificado” y de esa
tenacidad a la que se empeid, conocedor como
era de las amplias dimensiones del problema.
Eso emparenta a Proafio con toda la linea critica
de la teologia de la liberacion, la cual llego a
ser combatida no solo por los poderes de turno,
sino también por la ortodoxia cerrada de la
Iglesia, que tendi6 a difuminar el analisis critico
de la realidad social que esta teologia planteaba
y a la vez evitar el didlogo diabolizando a sus
representantes justamente con el estigma del
marxismo. Por su caracter profundamente
critico, su afinidad a la practica transformadora,
su fundamento liberador y su planteamiento
de un socialismo de la igualdad humana, la
teologia de la liberacion fue entendida como
un peligro para el poder politico y el imperio
(Hinkelammert, 1995).

Segun refiere Hinkelammert, la teologia de
la liberacion entiende que “el mercado no puede
ser abandonado a su logica, porque la economia
no se reduce a la técnica, sino que tiene como
referencia al ser humano” (1995, p. 15).°
Esto, en un sentido amplio, es lo que estaria
sucediendo con las observaciones de Proafio
en relacion con la realidad chimboracense:
para el obispo es absolutamente clara la
urgencia de intervenir sobre una realidad
de explotacion y sojuzgamiento —cultural,
social, economico— para provocar en ella
unos cambios que necesariamente deberan
ser estructurales y duraderos. Su mision es
liberar al indio de Chimborazo de su estado
de dependencia y sumision. Su postura estd
imbricada, por consiguiente, con el sentido
ulterior de la teologia de la liberacién, en
tanto esta “desemboca en una critica de la
modernidad y no apenas del capitalismo. Llega
a la constatacion de una crisis de la sociedad

® Aqui Hinkelammert (1995, p. 10) esta en realidad citando
a Michel Camdessus, en aquel entonces Director Gerente
del FMI. Hinkelammert utiliza la frase de Camdessus para
hacer ver como desde la propia hegemonia econémica se era
—y se es— consciente de la logica destructora del mercado.
No obstante, el autor también hace ver que la postura de
Camdessus se utiliza finalmente para atacar las “utopias” del
socialismo y abogar por un supuesto “realismo neoliberal”,
ejecutando una suerte de desplazamiento teologico que
ubica al mercado como “la unica presencia posible” del
Reino de Dios. Visto asi, no hay escape posible al mercado,
y “la politica del FMI se transforma en la voluntad de Dios
en esta tierra” (p. 11).
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occidental misma” (Hinkelammert, 1995, p. 15).
Recordemos, para entender mejor esto, lo que
decia Gustavo Gutiérrez en su trabajo pionero,
cuando comentaba el proceso de liberacion en
la region:

Laliberacion del subcontinente vamas alla de
la superacion de la dependencia econdmica,
social y politica. Es, mas profundamente, ver
el devenir de la humanidad como un proceso
de emancipacion del hombre a lo largo de
la historia, orientado hacia una sociedad
cualitativamente diferente, en la que el
hombre se vea libre de toda servidumbre,
en la que sea artifice de su propio destino
(1975, pp. 131-132).

Tras lo expuesto, no hace falta insistir
mas sobre el hecho —por lo demas repetido
a menudo en la bibliografia existente sobre el
obispo y en los comentarios que quedan sobre
su figura— de que Leonidas Proafio entendio
que en el mundo terreno y concreto —el del
trabajo, la alimentacion, la salud, la vivienda, la
educacion—, es justamente el mundo de Dios,
a pesar del riesgo y la miseria. Es eso lo que le
da su dimension de profeta: denuncio el pecado,
dijo que la miseria no es un destino natural,
sino el producto de las estructuras injustas y,
en suma, que la pobreza “es una ofensa a Dios
porque es ofensa al hombre, al que da muerte
lentamente, y por eso es pecado ‘mortal’”
(Gallegos Espinoza, 2008, p. 99). Todo lo que
hemos comentado en los parrafos anteriores
puede verse ya en las paginas aparentemente
inocentes y sencillas de Rupito. A través de su
vida comun y hasta cierto punto candida, el
protagonista de la novela de Proafio nos deja ver
el esfuerzo del hombre simple, subsumido por la
presion que ejerce sobre ¢l el peso tormentoso de
la pobreza —presion que a menudo es incapaz
de ver en toda su dimension—, por encontrar un
camino propio y digno, un camino que lo lleve
a la liberacion.

Hacia el final de la novela, Rupito se
inmiscuye —de manera algo ingenua, por
lo demas— en una campaiia electoral (cree
¢l, equivocadamente, que es a favor de su tio
Manuel, para que ocupe un cargo de concejal).
La experiencia le deja ver un mundo soérdido y
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lleno de malas mafias: personas que consiguen
firmas por dinero, candidatos que sobornan
a los comités barriales, manipulacion de la
informacion, etc. El hecho ocurre, ademas, en
medio de la disolucion de su familia, pues su
padre apenas se interesa por ellos y amenaza
con marcharse de la casa, sin que su madre
quiera hacer algo por impedirselo. Cuando
finalmente ocurre el abandono, Rupito tiene que
hacerse cargo de mantener el hogar, y a partir
de entonces se muestra oficioso e integro en
un trabajo donde no solo es mal remunerado
y sobrecargado, sino también presionado para
actuar de mala manera. A pesar de los percances,
el muchacho mantiene su alegria y su optimismo
(en cierto momento, de hecho, escribe una carta
a La Verdad para expresar el orgullo que siente
tras haber escuchado una conversacion en la
que anuncian una delegacion de indigenas que
visitara los Estados Unidos representando al
Ecuador). Cierto dia, no obstante, conversando
con su prima Lucia, le dice que esta cansado de
trabajar tanto y que se arrepiente de haber dejado
su oficio de mecanico. La historia cierra acaso
en su momento mas oscuro, pero arrojando un
cierto aire de tristeza esperanzadora: lo ultimo
que vemos del Rupito joven es el momento
en que la familia recibe un paquete que viene
de parte del tio Manuel. En ella llega una alta
cantidad de dinero, justo en el momento en el
que la familia ya no tiene ni para comer. No
obstante, aunque el relato no lo dice claramente
—puesto que presenta la noticia en boca de
Lucia, cuya inocencia la lleva a confundir las
cosas—, se entiende que Manuel ha muerto.

5. Conclusiones

Si bien de una manera temprana y acaso
incipiente, Rupito encierra ya los insumos de la
reflexion teologica con la que Proafio asumiera
su tarea liberadora. La novela no solo refleja
una observacion/accién en el entorno de la
juventud ibarrefia de los afios 50 —siendo, por
tanto, una suerte de resultado y sintesis de su
postura humana—, sino que también funciona
como una historia esperanzadora que aboga
por las capacidades de la juventud y ofrece
un camino —el de la sinceridad, la empatia,

el cario y el trabajo honesto— para crecer en
medio de las penurias de la pobreza. Diecinueve
aflos después de esos episodios que conocemos
en su transiciéon a la adolescencia, vemos a
Rupito, casado y con cinco hijos, retornando a
Ibarra a bordo de un tren. El breve epilogo nos
deja saber que en efecto su tio murié y que €l
ha tenido una vida dura, primero en Quito y
luego en Guayaquil. Su esposa, Ana Luisa, es
una “serranita del sur” que también habia ido
a dar a la costa “por la fuerza de una serie de
desgracias” y con la que el protagonista de la
novela ha encontrado la fuerza para formar un
hogar.

Rupito, en sintesis, es una novela de
ensefianza. No en el sentido vacuo o maniqueo
de una literatura de superacion personal
(llamada, a veces, “de autoayuda”), sino en el
sentido honesto y abierto de la gran tradicion
literaria de las novelas de aprendizaje. Rupito
muestra, con sinceridad y afabilidad, una tierna
historia que ancla sus raices en la condicion
humana latinoamericana de nuestro tiempo, y
que a través de ella hace una suerte de prédica
—de ninguna manera dogmatica— de la bondad
posible si se vive en armonia con la comunidad
y se enfrenta, desde su seno, los males de la
incomprension y la pobreza. Es, por tanto,
una novela que entronca su espiritu con aquel
de la teologia de la liberacion que modelara
buena parte de la Iglesia latinoamericana de la
segunda mitad del siglo pasado. Es, ademas, la
evidencia de un sentido pedagédgico y humano
que Proafio mantuviera a lo largo de toda su
vida, tal como puede colegirse de la lectura de
este poema fechado el 4 de marzo de 1984, poco
antes de que culminara sus labores como obispo
de Riobamba:

Las semillas
cultivadas
convertiranse en arboles.

Ta... te vas...

pero quedan

los arboles que sembraste,
como quedan

los arboles

que antes ya sembraron otros.

T... te vas...

pero quedan

los arboles que sembraste:
mas arboles

y mas frutos,

y mas fecundas semillas.
(Proafio, 1998, p. 110)

Los arboles
daran fruto
y daran también semillas.
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Las palabras de Proafio resuenan por la
sencillez con que deja ver su hondura humana y
la plena asuncion de su mision y su compromiso.
Quiza valga, por tanto, cerrar estas reflexiones
con estas otras palabras que también escribiera
casi al final de su vida, pero que bien podrian
figurar como una suerte de glosa del aliento que
sostiene su Rupito:

Creo en los pobres y oprimidos. Creer en
los pobres y oprimidos es creer en las semillas
del Verbo. Creo en sus grandes capacidades,
particularmente en recibir el mensaje de la
salvacion, de comprenderlo, de acogerlo y de
ponerlo en practica. Por esto, es verdad que los
pobres nos evangelizan (Proano, 1984, p. 246).
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